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1. Arbeit als Gebet

Die Formel »ora et labora«, bete und arbeite, wird zumeist auf den Heiligen Benedikt
zuriickgefiihrt, den Begriinder des nach ihm benannten Ordens und, da dieser Vorbild aller
spateren Ordensgriindungen war, zugleich Begriinder des abendldndischen Monchstums.
Diese Worte finden sich so weder in der Benediktinerregel noch in einer Regel spiter
gegriindeter Orden, aber sie fassen aufs kiirzeste die selbst gestellte Aufgabe dieser
Gemeinschaften zusammen. Der Tageslauf eines Benediktinermdnches ist noch heute von der
Arbeitsordnung des Heiligen Benedikt gepréigt, die vom Nutzen der Arbeit spricht als der
Vorbeugung gegen das Laster des MiiBBiggangs. »Fiir den Benediktiner ist die Arbeit ein
Tugend- und Heiligungsmittel, welches auf der gleichen Stufe mit Gebet und Gottesdienst
steht« (Pater Pius Fischer OSB). Ahnlich heiBt es in der Franziskanerregel: »Jene Briider,
denen der Herr die Gnade gegeben hat, arbeiten zu kdnnen, sollen in Treue und Hingabe
arbeiten ...« Im Ordensgebet des Deutschen Ritterordens wurde fiir jene Briider gebetet, die
kein besonderes Amt haben, »daf} sie ihre Zeit niitzlich zubringen« zum Nutzen der
Gemeinschaft. Thomas von Kempen mahnt in der »Nachfolge Christi«: »Sei niemals ganz
miiBig, sondern bete oder arbeite etwas zum Nutzen der Gemeinschaft«.

Die auf das Gebet gegriindeten Monchsgemeinschaften waren damit die ersten, die die Arbeit
nicht nur als notwendiges Ubel erkannten, sondern ihr einen dem Gebet grundsitzlich
gleichen Rang zubilligten. In seiner Bewertung der Arbeit unterscheidet sich das
abendldndische Monchtum vom asiatischen, namentlich vom buddhistischen Monchtum.
Wihrend der buddhistische Monch auf seinem Weg zur Heiligung der Welt entflieht und mit
der letztlich erstrebten Aufnahme ins Nirwana die Schopfung schlieBlich ganz hinter sich 1a8t,
ist die Seinsart des abendldndischen Monchs eine eher dialektische. In der Hinwendung zu
Gott erkennt der Pilger auf seinem Weg zur Heiligung Gottes Sorge um die Welt, zu deren
Erlosung der Griinder der christlichen Religion Mensch geworden war, und dem betenden
Monch wurde auf seinem Weg zu Gott das Gesicht gleichsam gewaltsam der Welt wieder
zugewendet, damit er aus ihrer Betrachtung und seiner Arbeit darin weitere Anstofe finde, um
den Geheimnissen des Glaubens nachzusinnen, die ihn wiederum mit gesteigerter Zuwendung
zur Welt und ihrer Erlosung zuriickfiihren.

2. Die zerbrochene Einheit

Die unauflosliche Zusammengehorigkeit von Arbeit und Gebet, von welcher auch Bonhoeffer
in seinem Werk »Gemeinsames Leben« spricht, hatte in Europa beispiellose Wirkungen. Die
Klostergriindungen des Zisterzienserordens in Ostdeutschland und die daran sich kniipfenden
Siedlungen sind nur das markanteste Beispiel einer in der Geschichte einmaligen Einheit von
Arbeitsethik und religidser Inbrunst. Diese Einheit ist zerbrochen. Und wenn auch zuzugeben
ist, daB sie stets nur ein Ideal sein konnte, dann wiegt fast noch schwerer, wenn wir heute
feststellen, dal3 dieses Ideal selbst nicht mehr begriffen, geschweige denn angestrebt wird.



Eine Umfrage unter Fithrungskrédften in Staat und Wirtschaft, ob sie viel arbeiteten, wire
miBig. Thr SelbstbewuBtsein speist sich daraus, daB3 sie es tun. Es wire heikel, dieselben
Fithrungskréfte zu fragen, ob sie auch viel beten. Ein Zusammenhang beider Fragen wére den
wenigsten erkennbar. Religion und Arbeit werden heute zu voéllig verschiedenen Bereichen
gerechnet. Fromme Kreise mogen beten, weltliche Leute mogen arbeiten - aber beide Kreise
ergdnzen sich auch dann nicht, wenn sie einander iiberschneiden, wenn z. B. ein frommer
Kirchenchrist auch viel arbeitet. Die Arbeitswelt und die Welt, in welcher das Gebet zu Hause
sein sollte, sind getrennt und eine gegenseitige Beeinflussung findet kaum noch statt. Die
Arbeit aber und das Gebet weisen Zeichen krankhafter Entwicklungen auf.

Arbeit wird heute zu oft entweder lbertrieben oder untertriecben. Der Workaholiker mit
seinem (oft vielleicht doch nur angeblichen) 16-Stundentag, ist eine ebenso krankhafte
Erscheinung wie das in Biiros nicht eben seltene Faultier, welches sich zwischen
Zeitungslektiire und Kaffeepausen zum Feierabend durchmogelt. Die vielféltigen Formen, in
welchen sich Faulheit hinter aufgesetzter Hektik versteckt, mogen unerwéhnt bleiben. In der
groBen Menge derer, die zu keiner der beiden Extremgruppen gehoren, scheint sich eine
heimliche Arbeitsunlust einzuschleichen, die in dem Malle zuzunehmen scheint, wie die
Betreffenden glauben, durch zusdtzliche Arbeit nur noch unverhéltnisméBig kleine Vorteile
erzielen zu konnen. Arbeitspsychologen glauben zwar, daB3 die Leistungsbereitschaft der
heutigen Generation gegeniiber der Arbeitsfreude frither nicht nachgelassen habe. Diese
Aussage wird aber eingeschrinkt darauf, daB3 es sich um eine interessante Tatigkeit handeln
miisse. Die normale Arbeit, mit ihrer Routine und ihrer tdglichen Last wird offenbar immer
unwilliger ertragen. Als »Heilmittel gegen die Trdgheit und Bequemlichkeit des Fleisches«
wird sie gewill kaum angenommen.

Aber auch das Gebet und seine Formen befinden sich in keinem gesunden Zustand.
Namentlich in den protestantischen Kirchen herrscht eine zum Teil schon sehr weit
fortgeschrittene Orientierungslosigkeit iiber das, wozu das Gebet eigentlich da ist. Formelhaft
wird in Verlautbarungen oder im Gottesdienst die Arbeit einer Synode, des Evangelischen
Kirchentags der Fiirbitte der Gemeinde empfohlen. Die Kirche arbeitet zwar, Amtstriager und
kirchliche Mitarbeiter hetzen wie Geschéftsleute durch ihren Terminkalender, aber sie
scheinen in ihrer Arbeit nicht vom Gebet getragen zu sein. Wenn jedoch in der Kirche oder in
frommen Kreisen gebetet wird, so hat diese Anrufung des Heiligen oft eine geradezu
arbeitsfeindliche Tonung. Es begegnet im groBen Kirchengebet jedenfalls des
protestantischen Gottesdienstes immer seltener, daB Gott um Erhaltung unserer Arbeitskraft
oder um seinen Segen fiir die von uns geleistete Arbeit gebeten wird. Eher geschieht es schon,
daB fiir jene irrenden Briider gebetet wird, welche »immer mehr leisten, um sich mehr leisten
zu konnen«. Oft hat es den Anschein, da3 die protestantische Kirche gar nicht mehr weil3, was
ein Gebet ist. Da wird einerseits in hohen Worten von Gott eine meist recht abstrakte Tat zur
Verbesserung der Welt erbeten, und andererseits wird in gewollter Kindlichkeit ein Bett fiir
eine Aussiedlerfamilie Gottes ewigem Ratschlufl anheim gegeben. Aber es geschieht wohl
nicht mehr, daB in einer Gemeinde »kiihn und ohne Scheu gesagt wird: Herrgott, himmlischer
Vater, ich bitte und will es nicht abgeschlagen haben, das und kein anderes, sonst will ich
nicht beten oder gebeten haben ...« (Luther). Man hat auch nur selten den Eindruck, dal} die
Kirchengemeinden selbst an die Erfiillung ihrer Gebete glauben.



3. Einfluf} der Reformation

Es scheint, dal diese Trennung von Arbeit und Gebet, insbesondere die Ausgrenzung des
Gebetes aus dem Bereich der Arbeit, auch eine Frucht der Reformation ist. Die betreffenden
Glaubensartikel der Reformatoren konnen im Grunde auf zwei Sétze verkiirzt werden:

e Gott 148t sich nicht kaufen - weder durch Arbeit bzw. gute Werke noch durch Gebete.
Alles ist Gnade, die im Glauben erfahren wird.

o Wer recht glaubt, erbringt gute Werke gleichsam von selbst.

Wenn Gebete wie gute Werke gleichermallen letztlich nichts niitzen, weil gar nichts einen
Anspruch auf Gottes Gnade geben kann, dann mag wohl das Gleichnis vom Barmherzigen
Samariter so ausgelegt werden konnen, daB die Tat vor Gebet und frommen Ubungen
tiberhaupt den Vorrang geniefle. Tatsdchlich handelt dieses Gleichnis Jesu von einer ganz
weltlichen Tat des Samariters, dessen sittlicher Wert aus der Tat selbst und nicht aus seiner
Frommigkeit herriihrt. So ist auch nicht berichtet, dal der Samariter etwa fiir die baldige
Genesung des unter die Rduber Gefallenen gebetet habe. Es wird nur niichtern berichtet, daf3
er dem Herbergswirt die Ubernahme der Kosten versprochen habe.

Die These Max Webers ist bekannt, dal3 das biirgerlich-kapitalistische Arbeitsethos eine
Frucht der reformatorischen Gnadenlehre sei, wonach ndamlich Arbeit. Flei und Erfolg als
Hinweise darauf gelten, wie brauchbar Gott seinen Knecht findet, wie gniddig er ihm
vermutlich sein werde. Arbeit und ihr Erfolg sind sichtbar. Aus den Gebeten aber auch des
Frommsten lassen sich keine Zeichen sichtbar machen, die einen Schlufl auf einen solchen
Gnadenstand zulassen. Max Weber kann daher als Essenz dieser Einstellung feststellen:
»Wertlos und direkt verwerflich ist untdtige Kontemplation, wenn sie auf Kosten der
Berufsarbeit geht.« In letzter Konsequenz fiihrt diese Sicht dazu, daf3 das Gebet eigentlich gar
keinen Sinn mehr hat, und es weist in diese Richtung, wenn Karl Barth in seiner Erkldarung
zum RoOmerbrief sagt: »Die vor Gott Respekt haben und den Abstand wahren, leben mit
Gott«. Das Gebet ist damit in die Néhe eines geradezu unbescheidenen Eindringens in Gottes
Intimsphére geriickt. Ist aber einmal das Gebet verstummt, dann lduft der Mensch Gefahr, mit
seinem Betitigungsdrange aus der Spur des gottlichen Heilsplans zu fallen, weil er diesen gar
nicht mehr als Richtschnur seines Handelns erkennt. Diesem Heilsplan aber und dem eigenen
Anteil an seiner Verwirklichung nachzusinnen, ist der eigentliche Zweck des Gebetes.

Die Entwicklungslinien diirfen nicht vermischt werden. Es war nicht nur die protestantische
Gnadenlehre, die das Gebet aus dem Arbeitsleben zurlickdringte. Arbeit ist eine
Notwendigkeit, die bis heute geblieben ist. Die Sache mit Gott schwankte, und die
fortschrittlichsten Regionen unseres Kulturkreises, eben jene, die im wesentlichen vom
protestantischen Geist gepriagt waren, hatten sich aufgrund ihrer religiosen Doktrin weithin
auBerstande gesetzt, Gott fiir den Bereich der Arbeitswelt zu retten, was den Katholiken doch
zum Teil gelang. Von der Sékularisierung sind Katholiken wie Protestanten gleichermallen
getroffen, aber die letzteren stehen ihr schutzloser gegeniiber. Wahrend der Katholik durch
eine Stufenfolge von frommen Formen und Symbolen die Erkenntnis, da3 Gott fern und ganz
anders ist, vor sich herschieben und vielleicht sogar liberwinden kann, steht der Protestant
unmittelbar vor Gott und siecht, dal er ihn nicht siecht. Wird aber Gott nicht mehr als
tatkriftige Person, sondern allenfalls in Chiffren der Transzendenz geglaubt, verliert das
Gebet seinen verniinftigen Sinn.



4. Gebet als Plan

Gebete werden an den allméchtigen und allwissenden Gott gerichtet als den Fluchtpunkt aller
menschlichen Hoffnung. Ein Gebet ist also die Vorwegnahme der von Gott aus auf uns
hereinstiirmenden zukiinftigen Zeit und der Versuch, durch Beeinflussung Gottes mit Dank,
Lob und Flehen die Zukunft im Sinne des Betenden mit zu gestalten. Zugleich hat das Gebet
den Zweck, Gottes Pldne mit uns und der Welt zu ergriinden, damit der Betende ihnen
entsprechen kann. In frommen Kreisen ist die Vorstellung ganz selbstverstindlich, dal3 der
anonyme Beter einen stirkeren EinfluBl auf den Gang der Weltgeschichte habe als die Groflen
der Politik. Das Gebet ist mithin ein Plan, den der Betende in der Zwiesprache mit Gott fiir
seine Zukunft, aber auch die Zukunft der Welt entwirft, denn es ist das Wesen der
Frommigkeit, da3 sie nicht nur an sich denkt. Je frommer und ernster das Gebet daher ist,
desto weitreichender ist die Zukunft und desto umfassender ist der Plan, den der Betende mit
Gott abzustecken versucht.

Solange Gebet und Arbeit einander ergdnzten, konnte Arbeit wie auch das ganze Leben gar
nicht anders als planvoll sein, und da dieser Plan auf das letzte Ziel, Gott, hinflihrte, waren die
Arbeit und das Leben notwendigerweise auch sinnvoll. Die uns heute oft quilende Frage nach
dem Sinn unseres Tuns konnte sich im Rahmen dieser Einheit eigentlich nicht stellen, auch
nicht fiir die geringste Verrichtung. In Gottes Heilsplan fiigte sich auch die kleinste und, wie
das Gleichnis vom Scherflein der Witwe lehrt, oft gerade zum besonderen Schmuck des
Ganzen.

Ohne diese Einheit geraten Arbeit und Leben in Gefahr, planlos zu werden. Der aus dem
jenseitigen Bezugspunkt legitimierte Sinn des Arbeitslebens verschwimmt, und unten zuerst.
Minister, hohe Beamte oder Wirtschaftsfilhrer werden noch lange an den Sinn ihres Tuns
glauben konnen, auch wenn sie Gebet und Gott lingst aus den Augen verloren hitten. Es
stellen sich ihnen Ersatzgrofen dar, die unterschiedlich heiflen — frither Nation, heute Freiheit,
Sozialstaat usw. Auf den nachgeordneten Ebenen der Arbeitswelt werden diese Groflen aber
nur noch undeutlich wahrgenommen und am Ende gar nicht mehr gesucht. Mangels einer
iibergreifenden wertsetzenden Instanz, namlich Gott, fallt die Bewertung dieser Ersatzgro3en
auf den unterschiedlichen Ebenen oft sehr unterschiedlich aus. Anstelle des im Gebet
aufzufindenden gemeinsamen Ziels aller Christen treten pluralistische Zwischenziele, die
sich, wie etwa Freiheit und Sozialstaat, gegenseitig behindern, ohne auf hoherer Ebene
ausgesohnt werden zu konnen. Der Heilsplan Gottes, in welchem sich die vielen Einzelgebete
der Frommen wie Teilpléne einfiigten, ist fiir die meisten als Richtschnur fortgefallen, und der
Pluralismus der menschlichen Lebensplidne wird als unkoordiniertes, eben planloses, Gegen-
und Durcheinander sichtbar.

5. Geld

Der legitime Wunsch, Geld und moglichst viel Geld zu verdienen, findet noch die breiteste
Zustimmung. Tatsichlich scheint es die Uberzeugung der westlichen Industriestaaten
geworden zu sein, dall Lebensziele nach ihrem Geldwert taxiert werden konnen. Geld hat
weithin die Funktion iibernommen, welche der Fromme fiir Gott vorbehilt. Kein anderes
Medium hat fiir den Menschen eine solch plansetzende Kraft wie das Geld. Wie die
Gleichnisse Jesu vielfach belegen, kann man das Christentum, wie auch wohl andere
Religionen, geradezu als eine Ideologie beschreiben, welche einen jenseitigen Gott als
plansetzende und Werte stiftende Kraft anstelle des Geldes — oder biblisch: des Mammons —



setzen will. Die Aufforderung zum Gebet ist daher die Aufforderung an den Menschen, sein
Leben zu planen und diesen Plan auf Gott und nicht auf maximalen Gelderwerb auszulegen.
Geht uns Gott aber verloren, so schiebt sich bei den meisten von uns der Mammon als
plansetzende Kraft in den Vordergrund. Aber nicht allen geht es so. Ein Industriemanager, ein
Politiker, auch ein hoherer Beamter arbeitet nicht mehr nur fiir Geld, und fiir mehr Geld auch
nicht mehr. Ein Ministerprasident gab z. B. offentlich zu wissen, daB3 er sich durch eine
Senkung des Spitzensteuersatzes nicht zu mehr Regierungsarbeit werde stimulieren lassen.
Fiir was arbeiten diese Menschen also eigentlich?

In seiner Selbstbiographie beschwort ein amerikanischer Unternehmensfiihrer( Iacocca) den
Unternechmensgeist Amerikas: »Wir schaffen es, dal Amerika wieder das helle und
leuchtende Symbol von Macht und Freiheit wird«. Es geht also auch diesem Mann nicht nur
um Dollars, und am Ende ist auch das helle und leuchtende Symbol, von dem er spricht, nur
eben das: ein Symbol fiir ein aus den Augen verlorenes Ziel. Da aber tibergreifende kollektive
Zielvorstellungen nicht bestehen, suchen sich Unternehmen und Einzelmenschen ihre
individuell definierten Ziele. Unter diesem Gesichtspunkt sind die vielfdltigen Corporate
Identity - Programme, mit welchen sich Wirtschaftsunternehmen besondere
Unternehmensziele verschreiben, verriterisch. Es geht uns allen ein wenig wie denen, iiber
welche der Prophet Jesaja sagte: »Wir gingen alle in der Irre wie Schafe, ein jeglicher sah
(nur) auf seinen Weg.«

6. Wirtschaft und Plan

Gott ist uns wohl nicht ferner als fritheren Geschlechtern. Die Propheten des Alten
Testaments haben die Verborgenheit Gottes nicht weniger gespiirt als etwa Luther oder in
unseren Tagen Bonhoeffer und wir selbst. Aber vielleicht empfindet doch die Masse der
Bevolkerung heute die Entfernung und Verborgenheit Gottes tiefer als frither. Es wiére daher
im Rahmen dieser Ausfiihrungen kein seridser Vorschlag, man moge nur wieder mehr beten,
um unser Unbehagen in unserer Kultur und iiber unser Tun zu {iberwinden und den verlorenen
Sinn wiederzufinden. Aber die Struktur des Gebetes als eines iiber die individuellen
Bediirfnisse hinausreichenden Plans kann nutzbar gemacht werden.

Verantwortliches wirtschaftliches Handeln setzt heute und zukiinftig wohl in immer starkerem
Malle einen Plan voraus: Es hat insofern dieselbe Struktur wie ein Gebet. Wer nur auf einen
raschen Euro oder Dollar aus ist, wirtschaftet nicht. Er wird sich an Gesetz und Vertrag
halten, weil er muB, aber fiir planhafte Uberlegungen, die iiber den gegenwirtigen Gewinn
hinausreichen, hat er weder Zeit noch Bediirfnis. Je langfristiger die Ziele eines Kaufmanns
aber sind, je weiter er liber den Tag hinauszudenken vermag, desto planhafter wird sein
Verhalten gegeniiber seinem Vertragspartner und auch gegeniiber der Offentlichkeit sein.
Auch die Anforderungen an die Planerstellung werden groBer. Es ist nicht mehr ausreichend,
geschiftliche Bediirfnisse zu formulieren (auf der Ebene des Gebetes: Gott um die Erfiillung
eines Wunsches zu bitten), es ist erforderlich, sich in den wahrscheinlichen Ablauf der
Wirtschaft, in einem gréferen Zusammenhang einzudenken (auf der Ebene des Gebetes: liber
Gottes Heilsplan zu meditieren).

7. Sparen als langfristiger Plan
Wer sich langfristige Ziele setzt, wer also nach einem Plan handelt, leistet zunichst einmal

einen Verzicht — den Verzicht auf vollstdndige Ausschopfung gegenwértiger Moglichkeiten.
Das einfachste Beispiel hierzu ist das Sparen. Wer spart, denkt jedenfalls weiter als heute und



leistet den Verzicht, das zuflieBende Geld fiir gegenwértige Wiinsche zu verwenden. Der
Verzicht auf Sofortbefriedigung um eines ldngerfristigen und als hoherwertig angesehenen
Zieles willens, ist damit die Grundform praktischer Moral. Zwar ist nicht jeder Plan
moralisch, aber jede Moral setzt die Anerkennung eines Plans voraus.

Mit unseren technischen und wirtschaftlichen Errungenschaften haben wir heute die
Moglichkeit, die Welt und die Menschheit, aber auch unseren ndheren Lebensbereich, sehr
langfristig und einschneidend zu beeinflussen. Wer die Werkzeuge, welche uns die heutige
Zeit bietet, lediglich dazu einsetzt, einen kurzfristigen Vorteil zu erringen oder Probleme
zeitweilig verschwinden zu machen, handelt unmoralisch, auch wenn er sich sonst im
Rahmen des Rechts hélt. Hier liegen wohl der Kern der Umweltdiskussion und ein
Hauptgrund fiir die Politikverdrossenheit, die allenthalben festgestellt wird. Die zeitlichen
Fernwirkungen unserer Berufstitigkeit, aber auch unserer politischen Entscheidungen, etwa
Atomausstieg oder nicht, sind aufgrund unserer Moglichkeiten viel weitreichender als noch
vor wenigen Generationen. Dieses gilt auch fiir Menschen, die in der jeweiligen Hierarchie
nicht besonders hochstehen. Die Moglichkeiten, durch seine Berufstitigkeit weitreichende
Wirkungen zu erzielen, sind heute fiir einen unachtsamen Busfahrer um ein Vielfaches hoher
als die seines kutschierenden Berufskollegen vor zweihundert Jahren. Damit werden
insgesamt die Anforderungen an die Planhaftigkeit unseres Lebens grofer aber auch an unsere
Bereitschaft, unser Leben einem langfristigen Plan zu unterwerfen.

Wenn versucht werden soll, ohne vorschnelle religiose Wertbegriffe auszukommen, so ist die
Frage zu stellen, ob langfristiges planhaftes Denken des Kaufmanns oder iiberhaupt des
handelnden Menschen als solches bereits einen Wert in sich trigt. Langfristigkeit ist an sich
kein Ziel. Wer lediglich sehr langfristig denkt, ist am Ende genauso ein Narr wie jener, der
nur auf seinen gegenwirtigen Vorteil bedacht ist. Langfristig, so lautet der beriihmte
Zwischenruf eines frustrierten Aktionérs, sind wir alle tot! Verantwortliches Handeln ist daher
wohl nur zu erreichen, wenn wir die Forderungen des Tages suchen und anerkennen und mit
den fiir die Zukunft erkennbaren Folgen unseres Handelns oder Unterlassens abgleichen.

8. Kapital als geronnenes Gebet

Ein solches planhaftes Vorgehen ist ohne eine Wertorientierung nicht moglich. Der
Kaufmann muf3 sich z. B. entscheiden zwischen Gewinnmaximierung gegen Kulanz zur
Kundenpflege; zwischen Kundenpflege durch verbotene Rabatte und strenger Legalitdt usw.
Die vorausschauende Bewertung unseres Tuns fiihrt hdufig dazu, da gegenwirtige
Gewinnmoglichkeiten nicht optimal ausgenutzt werden konnen. Die Fahigkeit eines
Wirtschaftsunternehmens, in dieser Weise moralisch zu handeln, ist auch abhédngig davon,
wie kapitalkraftig es ist. Je stirker ein Unternehmen ist, desto weitreichender kann es planen;
desto asketischer kann es sein, wenn unter Askese die Féhigkeit verstanden wird, im Hinblick
auf hoherrangige kiinftige Ziele gegenwartige Wiinsche zuriickzustellen.

Nach Karl Marx ist Kapital geronnene Arbeit. Wird die strukturelle Gleichheit von Gebet und
Plan in diesem Sinne akzeptiert, so kann gesagt werden, dafl Kapital eine Form sdkularisierter
Frommigkeit ist, ein geronnenes Gebet. Die Ansammlung von Kapital ist daher nicht nur eine
Folge eines erfolgreichen Plans. Es ist zugleich die Voraussetzung dafiir, daB der Tréger des
Kapitals noch weitergehende Plidne entwerfen und verfolgen kann. Wer als Kaufmann diesen
Zusammenhang akzeptiert, wird - vielleicht zu seinem eigenen Erstaunen - feststellen, daf} er
von einer Grundforderung christlicher Ethik, ndmlich neben dem eigenen auch den Vorteil
seines Nidchsten zu suchen, gar nicht so weit entfernt ist.



Ergebnis

Gebet und Arbeit werden sich schwerlich je wieder so zusammenfinden wie es im Ideal des
mittelalterlichen Monchtums. Erreichbar erscheint allerdings, da3 unsere menschliche Arbeit
und unser Leben iiberhaupt immer umfassender in weitreichende Pldne nicht nur der
Volkswirtschaft sondern globaler Politik und Wertsetzung eingebettet werden.

Die benediktinische Aufforderung zum Gebet in der Arbeit und Arbeit im Gebet ist in der
Sprache des heutigen Menschen die Aufforderung, Pline zu machen, die iiber den
Bediirfnisbereich unserer Person, unsere Staates und unserer Generation hinausreichen. Gott
ist uns fern geriickt. Wir konnen unsere Plidne nicht im Himmel fest machen. Aber sobald wir
zu fragen beginnen, ob Gott, wenn es ihn denn jenseits der Horizonte gibt, wiinschen kann,
dall wir immer wieder wie die unerwachsenen Kinder unsere Pline von seinen Augen ablesen
wollen, werden wir in demselben dialektischen Prozefl wie der mittelalterliche Moénch auf die
Welt zuriickgewiesen, um hier nach unseren Aufgaben zu suchen Die Einheit von ora et
labora stellt sich dann fiir jene wieder her, die wissen, dal mit den Worten Immanuel Kants -
ein Leben, das nur dem Vergniigen gewidmet ist nichts wert ist.

Dr. jur. M. A., Jg. 1942. Prisident des Oberkirchenrates in Schwerin a.D.



